ENEADA VI
SOBRE EL BIEN O EL UNO

Plotino

1. Todos los seres tienen su existencia por & Uno, no solo los seres asi [lamados en d primer
sentido, sino los que se dicen atributos de esos seres. Porque, ¢qué es |o que podria exigtir que no
fuese uno? S |o separamos de la unidad deja inmediatamente de exidtir. Ni € gército, ni @ coro, ni
e rebafio tendrian redidad aguna s no fuesen ya un gército, un coro 0 un rebafio. Dd mismo
modo, lacasay lanave carecen de existencia s no poseen unidad; porque tanto la una como la otra
son unaunidad y, S ésta se pierde, dglan también de ser nave y casa.

Las magnitudes continuas no tendrian razdn de ser S no poseyesen la unidad. Ahi tendéis un
gemplo: dividis una magnitud, y perdida ya su unidad, cambia necesariamente de ser. Igua acontece
con las plantas y con los animales; cada uno de ellos es un cuerpo; pero un cuerpo que, S pierde su
unidad, se descompone en multiples partes, dgando de ser 1o que antes era. Lo que surge entonces
son tantos seres cuantas partes hayay cada uno de ellos presenta a su vez una unidad.

Se dalasdud cuando hay en @ cuerpo unidad arménica, la belleza cuando la unidad mantiene
unidas las partes, y la virtud en  ama cuando la unién de las partes resulta de un acuerdo. Pues
bien, dado que & ama, fabricando y moldeando € cuerpo y concediéndole laformay d orden, lleva
todo a la unidad, ¢convendra acercarse hasta ella'y decir que es dla misma la que dirige este coro
delaunidad o incluso que esyad Uno? O, puesto que € dma otorga alos cuerpos unas cudidades
gue no posee, como laformay laidea que son ago diferente alo que elaes, y asmismo la unidead,
gue del dma proviene, ¢ha de creerse que esa unidad que & ama da es diferente de dla, y que lo
que hace realmente & alma es que cada ser sea uno por la contemplacion del Uno, no de otro modo
gue como ocurre con € hombre, donde se recoge y plasma la unidad por la contemplacién del
hombre ided?

De los seres de los que decimos que son un ser hacemos esta afirmacion con una referencia
concreta a su propia redidad. De modo que cuanto menos ser menos unidad, y cuanto mas ser més
unidad. As también € dma, que es diferente del Uno, tiene més unidad en la medida en que posee
més ser; pero eso no quiere indicar que ela sea e Uno. Naturamente que @ dma es una, mas la
unidad es para ella como un accidente. Almay uno debemos consderarlos, pues, como dos cosas
distintas, como S fuesen cuerpo y uno.

La magnitud discontinua, cud es € caso dd coro, estd muy lgos de la unidad; la magnitud
continua, en cambio, estAmuy cerca. El dma, por su parte, alin tiene ahi una participacion mayor. S,
puesto que & dma no puede exidir Sin ser ung, se quiseraidentificar d dmay la unidad, habria que
hacer notar ante todo que lo que ocurre con € adma acontece con todos los demas seres, esto €s,
gue no pueden exigir 9n la unidad y; sn embargo, la unidad es dgo diferente de dlos, porque d
cuerpo, por gemplo, no es lo mismo que la unidad, aunque participe desde luego de ela. Ademas,
e dma, que nosotros consideramos una, es multiple, aunque no se advierten en dla partes
componentes. Es mltiple, porque se encuentran en dla diversas facultades, como la facultad de
razonar, o la de desear, o lade percibir, todas enlazadas entre si por € vinculo de la unidad. He agui
por consiguiente, que & ama da unaunidad alos seres, que, a su vez, dlarecibe de otro ser.
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2. ¢NO es acaso cierto que en cada ser particular su esenciay su unidad son una misma cosa,
y que, en lo que atafie a latotalidad del ser y de la esencia, esencia dd todo y unidad del todo son
también idénticas? Asl es que basta descubrir € ser para descubrir igudmente su unidad. Veamos.
s, por gemplo, la esencia es la Inteigencia, @ Uno sera también la Inteigencia, como primer ser y
primera unidad que es, por la cua las demés cosas participan en d ser y, seglin esto, en la unidad.
¢Qué podria decirse del Uno sino que es € ser mismo?

Porque esreslmente idéntico a ser.

Decir “hombrée’ y decir “un hombre’ es afirmar lo mismo. Aunque también podria ocurrir que
cada cosa tuviese su nimero y que asi como de una pargja digo dos, asi de una sola cosa digo que
es una. Pero es claro que s € nlimero es un ser, también naturamente lo serala unidad y convendra
entonces averiguar 1o que es. Ahora bien, s € nlmero no es otra cosa que un acto del dma, que
recorre los seres contandolos, la unidad pierde ya todo vaor. Mas la razén nos decia que un objeto
gue pierde su unidad no es en absoluto. Habra que ver, por tanto, S launidad y € ser seidentifican
en lo particular y en lo universal. Porque, S € ser de un objeto no es otra cosa que una multiplicidad
de patesy g, por otra parte, es imposible que la unidad sea una multiplicidad, € otroy € ser son
reslmente cosas diferentes.

El hombre es un anima raciond y, ademas, muchas otras cosas, enlazadas todas dlas por la
unidad. Asi pues, d hombre es digtinto de la unidad dado que é es divisibley la unidad no lo es. El
ser universd, que reline en S todos los seres, es, con mucha mas razon, un ser mltiple y diferente de
launidad, y dlo aunque participe de esta misma unidad. Porque € ser universal posee, en efecto, la
viday laintdigencia, ya que sabemos que no es dgo muerto; es por congguiente, un ser maltiple. S
fuese Sdlo intdigencia, también seria necesariamente un ser miltiple; y 1o es con més motivo S se
trata de una inteligencia que contiene ideas, puesto que la idea no puede en modo aguno ser una
Antes bien, la idea es un nimero, tanto la idea particular como la idea totd; esa unidad que se le
atribuye es la misma que se concede d mundo. Por tanto, hablando ya de una manera generd, d
Uno es lo primero, y no lo son en cambio la Inteligencia, las ideas y d ser. Cada idea eta
compuesta de varias cosas y es, por afadidura, posterior a dlas 0, o que es o mismo, las cosas de
gue estd compuesta tienen precedencia sobre ela.

El que lainteigencia no puede ser @ término primero gparecera claro con lo que ahora vamaos
a exponer: la Inteligencia superior, la que no contempla objetos que le son exteriores, esa conoce 1o
gue tiene redidad antes que ela; y es que, ya d volverse hacia s misma se vuelve en redidad hacia
su principio. Mas, S dla misma es ser pensante y objeto pensado, entonces es un ser doble y no
sample; no es, en fin, una. O en otro caso, contempla un objeto distinto, un objeto que es superior y
anterior a ela; 0 es poshle aun que se contemple a si misma y que contemple este otro sujeto
superior, lo que quiere decir que es posterior a él.

De todos modos, hemos de establecer que, por una parte, la Inteligencia es un ser proximo a
Bieny d Primero de los seres, ad que desde luego mira, y que, por otra parte, esta reunida consigo
misma y s piensa a § misma, pensindose a la vez como s fuese todas las cosas. Ha de
encontrarse, pues, bien Igos del Uno, ya que presenta tal variedad de aspectos. EI Uno, por
consiguiente, no congtituye todos |os seres, porque en ese caso ya ho seria uno: ni es la Inteligencia,
dado que asi implicaria también todos los seres por € carécter de totalidad de aguélla; ni es
iguamente & ser, porque @ ser realmente lo estodo.
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3. ¢Qué es, por tanto, € Uno y cud es su naturaleza? No puede sorprender natural mente que
no sea fé&cil decirlo, puesto que tampoco es fécil decir o que es e ser o laidea, aun cuando nuestro
conocimiento se gpoye en las ideas, Otro tanto ocurre con € ama, que s se dirige hacia dgo
privedo de forma, es incgpaz de aprehenderlo por su misma indeterminacion a no verse ayudada
por ninguna impronta; resbaa entonces fuera de ese objeto y teme no poseer nada. No es extrafio,
pues, que e fatigue en ta circungtancia y que anhele descender con frecuencia d mundo de las
cosss, Y adl, no cgard hadta llegar d dominio de lo sensible en @ que halard descanso como s
estuviese en un terreno sdlido. Del mismo modo, cuando la vista se cansa de las cosas pequerias
encuentra verdadero placer en acercarse alas cosas grandes. Mas, cuando € adma quiere ver por si
misma, como realmente tan sdlo puede ver identificandose con su objeto y haciendo prevalecer su
unidad, gracias precisamente a esa identificacion, piensa que no posee todavia lo que busca a no
advertir diferenciaagunacon € objeto de su pensamiento.

Es asi, sn embargo, como debera filosofarse acerca del Uno. Y dado que es € Uno lo que
indudablemente buscamos y en esa blsqueda examinamos € principio de todas las cosas, esto s, €
Bien y lo que es primero, no convendra que nos aeemos de aguellos objetos que son vecinos de
los primeros, cayendo por gemplo en los que estén d find de la serie. Muy d contrario, hemos de
levantarnos a nosotros mismos desde las cosas sensibles, que son las Ultimas en la escda de los
seres, para quedar con dlo libres de todo ma. Y como quiera que tendemos hacia € Bien, hemos
de ascender hagta d principio interior asi mismo hasta llegar a hacernos uno solo con € en lugar de
la multiplicidad, s es que anhdamos la contemplacion del Principio y dd Uno. Necestamos
ciertamente convertirnos en Intdigenciay confiar d dma ala Intdigencia como 9 en dla hdlase su
descanso; asi podra d dma sdir de su suefio y recibir lo que la Intdigencia ve, pues es claro que €
ama contemplara d Uno por medio de la Inteligencia, sin afiadir por su parte sensacion aguna ni
nada que provenga a menos de la sensacion. Lo que redlmente es més puro ha de contemplarlo €
amapor lapuraintdigenciay por lo que hay de primero en dla. Y cuando € que asi eta preparado
parata contemplacion, forja en su imaginacion una magnitud, una forma o una masa dd objeto, no
tiene entonces como guia a la inteligencia, puesto que la inteligencia no ha sdo hecha para ver esos
objetos y setrata en este caso del acto de la sensacion o de la opinidn, que sigue d de la sensacion.

Conviene que la intdigencia nos anuncie hasta donde llega verdederamente su poder. La
inteligencia puede ver, o lo que estd antes que dla, o lo que es propio de dla, o lo que depende de
ela En cuanto alo que depende de dla es de hecho smple y puro, més smple y mas puro que lo
propio de dla y lo es en mayor grado lo que estd antes que dla, que naturdmente no es ya
inteligencia, Sno dgo anterior alaintdigencia. Porque lainteligencia es dgo, uno mas entre [os seres,
y no lo es en cambio ese término, que no puede tener € ser, ya que se encuentra antes de todo ser.
El ser tiene una forma, que es la forma caracteristica dd ser, y ese término de que hablamos esta
privado de toda forma, incluso de laformainteligible.

Siendo la naturadleza del Uno engendradora de todas |as cosas, no es en modo aguno ninguna
de las cosas que engendra. No es ago que pueda tener cuaidad y cantidad; ni es por otra parte
inteligencia 0 dma, ser en movimiento o en reposo, ser en d lugar o en d tiempo. Es smple por s
misma, y mgor ain, dgo sin forma que esta antes de toda forma, antes de todo movimiento y de
todo reposo; estas cudidades son las que, precisamente; se encuentran en € ser y le hacen mdltiple.
Ahorabien;

¢Como, s edta naturaleza no estd en movimiento, no esta por necesidad en reposo? Porque
tanto cada una de estas propiedades aidadamente, como ambas, se encuentran necesariamente en
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un ser, y porque lo que esta en reposo 1o esta por participacion, sin que deba ser confundido con €
reposo Mismo; € reposo es un accidente que se aflade a ser 'y que le hace perder su smplicidad.

Cuando decimos de esa naturdeza que es una causa, |0 que hacemos es aribuirle un
accidente, no a dla, Sno a nosotros, que tenemos algo de dla; pues es claro que € Uno sigue
permaneciendo en si mismo. Hablando con propiedad no podriamos decir dd Uno todas estas
cosas y mas bien deberiamos tratar de expresarnos como S 1o viésemos desde d exterior, unas
veces desde cerca, otras desde mas lgos, por lasindudables dificultades que encierra

4. Lamayor de las dificultades para e conocimiento del Uno estriba en que no llegamos a El
ni por lacienciani por una inteleccién como las demés, SNo por una presencia que es superior ala
ciencia. El dma se dga de la unidad y no es en absoluto una cuando gprehende ago de modo
cientifico; porque la ciencia es un discurso y d discurso encierra multiplicidad. EI dma entonces
excede launidad y cae en d nimero y en lamultiplicidad.

Convendrd, pues, remontar lacienciay no abandonar nunca ese estado de unidad; dgjaremos
S acaso la ciencia y sus objetos y prescindiremos de toda contemplacion, aun de la de lo dlo,
porque lo Bello es pogterior d Uno y viene de Uno, lo mismo que laluz ddl dia proviene todadla
de sol. De ahi que afirme (Platon) que no se puede decir ni describir. Pero, con todo, tratamos de
manifestarlo y de escribir sobre El en € curso de nuestra ascension y son las palabras las que nos
despiertan a su contemplacion; porque en cierto modo muestran € camino a aguel que quiera
contemplar € Uno. Hasta ahi la ensefianza dd camino y de la ruta; otra cosa sera ya la
contemplacién, acto privadismo del que quiere contemplar.

S, pues, no s dirige uno a la contemplacion, S € dma no tiene nocién del esplendor de ese
mundo, S no experimenta ni retiene en S misma esa pason propia de amante que encuentra
descanso en lavisién ddl objeto amado, S, en fin, aguel que harecibido laluz verdadera, que ilumina
toda su dma por la proximidad a que ha llegado, es detenido en su subida por un peso que le impide
la contemplacion y, ademés, S no emprende solo la subida, sino que lleva consigo agun obstéculo
gue le separa de i, 0 por otra parte no se ha visto reducido ala unidad (porque, enverdad, no esta
ausente de naday i esté ausente de todo; y esté presente, pero tan solo alos que pueden recibirlo
por encontrarse preparados para €lo, esto es, por su disposicion para adaptarse entre en contacto
con El y tocarlo en razon de la samejarza que mantienen entre si; pero para eso la potencia que
existe en estos seres se encontrard en e estado originario, como cuando ha venido de El, porque asi
y S0lo asi serd posible que lo vean, en tanto ta contemplacion resulte naturdmente posible); o,
ciertamente, no hallegado a un nivel td y permanece alin fuera de si, bien por las razones que ya se
han dado, bien porque carece de la debida instruccion raciona o no tiene fe en la que le ofrecen,
entonces es mgor que se preocupe de st Mismo y que trate de apartarse y aidarse de todas las
cosas. Y S ho tiene fe en las razones que se le dan, que reflexione ahora en las que siguen.

5. Todo aguel que piense que los seres estan gobernados por € azar o por una fuerza
espontanea y que se ven retenidos por causas corporaes, se encuentra realmente muy lgjos de Dios
y de lanocién de Uno. Por élo, nuestro razonamiento no se dirige a é sino a los que admiten una
naturdeza distinta a la de los cuerpos y se remontan asi hasta d dma. Conviene, pues, comprender
lanaturaeza del amay saber, entre otras cosas, que proviene de la Inteligencia, que posee la virtud
por paticipacion con esa misma razén. En consecuencia, entenderemos por inteligencia algo més
que la facultad de razonar y de argumentar, puesto que con los razonamientos se comprende
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separacion y movimiento, y las ciencias son razonamientos interiores d dma que se manifiestan por
palabras por ser precisamente lainteligenciala causa productora de ellas.

Vemos ala Inteligencia como una cosa sensible a través de una percepcion, como algo que se
impone a dmay que viene a ser como su mismo padre, dado que congtituye € mundo inteigible; y
aln debe afadirse que en lacamay en lainmovilidad contiene todas las cosas y es alavez todas las
cosas, multiplicidad que no puede dividirse ni discernirse. No hay ahi la digtincion propia de las
palabras, que se piensan una a una, pero, sin embargo, tampoco se produce confusidn de ninguna
clase entre las partes. Cada una ya avanza separada de las demas; y o mismo que ocurre con las
ciencias, todo lo que se sabe se sabe como indivisible, no obstante estar cada cosa separada de las
restantes.

Nos encontramos de este modo con una multiplicidad en la que todo esta reunido; esto es, €
mundo intdligible. Proximo alo que es primero, existe por necesidad, seglin |o que nuestra razén nos
dice y sempre que se admita la exigencia de dma. Ese mundo resulta superior d dma, pero no es
sin embargo lo primero, por carecer de unidad y de smplicidad: El Uno eslo Unico queessmpley
es también, por esa su smplicidad, € principio de todas las cosas. Precede ademés a ser mas noble
de todos (pues conviene que haya ago anterior ala Inteligencia, que aspira ala unidad y demuestra
con ese su deseo que dlano es una, Ino semgante d Uno; ya que verdaderamente |a Inteligencia
no es una, Sno semgante d Uno; ya que verdaderamente la Inteligencia no se dispersa sno que
permanece consigo misma por Ser vecina en Uno y tener redlidad después de El; con todo, se ha
arevido a dejarse de El); ese Uno, ciertamente, es dlgo més admirable que lainteligenciay no cabe
squieraque lo [lamemos ser, parano consderar é Uno atributo de ninguna cosa.

En verdad que no hay nombre que convengaa Uno, pero puesto que debe denominérsdo de
agln modo, sera conveniente que lo llamemos cominmente Uno, mas no como s fuese un ser d
que se gplica td atributo. Porque resulta verdaderamente dificil conocer d Uno de esta manera 'y
mejor se lo conoce por |o que de é procede, esto es, por € ser. El Uno conduce la Inteligencia d
sy su naturaleza es tal que lo convierte en fuente de todo lo mejor y en potencia engendradora de
los seres; eso aun permaneciendo El en sl mismo y no debilitandose ni llevando su esencia alo que
de El procede, por razén de su prioridad. Llamémode, pues, Uno para que podamos entendernos
entre nosotros y a fin de que con ese nombre lleguemos también a una nocidn indivisible, con la que
unifiquemos nuestra dma. Sin embargo, no afirmaremos con dlo que es uno eindivisble en lamisma
medida que lo es € punto o la unidad numérica; puesto que, mirando las cosas desde agui, € Uno es
el principio de la cantidad, la cud desde luego no exidtiria s no se diese antes la esencia y o que
precede a la esencia. No llevemos, por tanto, nuestro pensamiento por este camino, ya que lo que
conviene es pensar & punto o la unidad numérica como cosas semgantes y andogas a lo que es
smpley alo que prescinde de toda multiplicidad y division.

6. ¢Cud es entonces € sentido de la paabra Uno y como armonizarlo con nuestro
pensamiento? Admitimos que hay otros sentido que los de la unidad numéricay @ punto; pues es
cdao que d dma, dgando a un lado la magnitud y la plurdidad, concluye en ago minimo e
indivisble, pero dgo minimo e indivishble que se encuentra en lo divisble y en lo que es otra cosa
Mas, |0 que no esta en otra cosa, no se encuentra asimismo en lo divishle y no es por consiguiente
indivisble d modo como lo es ese minimo; es de hecho la cosa mayor de todasy no porque seala
més grande sino por € poder que encierra, lo cua puede acontecer naturamente con algo que
carezca de extenson. En cuanto alos seres posteriores a Uno, son indivisbles y no tienen partes, s
miramos a su potencia, pero N0 S miramos a su masa.
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Digamos que la infinitud dd Uno no consste en ago que no se pueda recorrer por su
magnitud o por su nimero, sino en un poder d que no cabe sefidar limites. Cuando nos lo
imaginamos como una inteligencia 0 como un dios, no acertamos con toda su grandeza; y cuando lo
unificamos con € pensamiento, alin resulta ser ago més que un dios y que todo 1o que podemos
representarnos de €, ya que  Uno es en s y carece de accidente alguno. Podriamos quiza pensar
en su unidad fijandonos en @ hecho de que se basta a si mismo. Porgue es conveniente que posea
en e mas dto grado e caracter de suficiencia, de independenciay de perfeccion, de lo cud carece
en parte toda cosa que es multiple y no una.

L a esencia necesita de El en razon de su unidad, pero El en cambio ni squiera necesita de si
mismo, puesto que es lo que es. Todo lo que es mltiple tiene necesidad de cuanto le congtituye, y
cada una de las cosas que le componen, existente con las otras y no en Sl misma, necesita a su vez
de las demés. De ahi las deficiencias que presenta un ser de esta clase, tanto en lo que concierne a
su unidad como a su conjunto. Supuesto, pues, que deba exitir algo totalmente independiente, este
ago tendra que ser d Uno, que no tiene necesidad ni de si mismo ni de ninguna otra cosa. Porque €
Uno no busca nada, ni para ser, ni para acanzar su bien, ni para asentar en un lugar. Siendo como
es causa de las demas cosas, no recibe de élas su ser, y en cuanto a su bien, ¢como podria
encontrarlo fuera de §? Ni accidentalmente supondremos en El su bien, puesto que El yaes d Bien
en s mismo. Y, por afladidura, no ocupa lugar dguno, ni hecesita ser fijado en ningln Stio como s
no pudiera sostenerse asi mismo lo que si debe ser situado es 1o que carece de dma, y que cud una
masa aceleraria su caida de no encontrar un punto de apoyo. La situacion de todas las cosas se
explicagracias d Uno, pues por El tienen no sdlo la existenciasino alavez d lugar que El les asigna.
Yaes unadeficienciad tener necesidad de un lugar; pero € principio de todas las cosas no necesita
de lo que pueda seguirle ni, en generd, de ninguna cosa, ya que cuaquier deficiencia supondria en El
un deseo dd principio.

S suponemos que & Uno tiene necesidad de ago, suponemos también claramente que busca
el no ser uno. Pero, S asl es, de lo que realmente trata es de destruirse a si mismo; mas, como todo
lo que en un ser e llama necesidad, es necesidad del bien y de la propia conservacion del ser, y
para e Uno no puede haber ninglin bien fuera de El, es claro que tampoco tendré deseo de nada. El
Uno se encuentra por encima del bien y no es bien para s mismo; lo es en cambio para todas las
demés cosas, S éstas son capaces de recibir dgo de El. No es igua mente pensamiento, para que no
pueda trascender de sl mismo; ni tiene movimiento, SO que se da antes que todo movimiento y
pensamiento. Porque, ¢en qué podria pensar? ¢Acaso en si mismo? Mas, en este caso, s claro que
poseeria ignorancia antes de pensar y tendria necesidad del pensamiento para conocerse, cosa en
verdad bien contradictoria puesto que El se basta absolutamente a sl mismo. Sin embargo, no
porgue No e conozca ni se piense vamos a aribuirle la ignorancia; porque para que El fuese
ignorante habria de darse otro ser cuya existencia desconociese. Pero El, que est4 solo, no puede
tener otro ser d que conozca o ignore; estando, antes bien, consgo Mismo, no necesita incluso
pensarse asi mismo.

Ni convendra decir que “esta consigo mismo” para preservar de agin modo su unidad.
Porque megor sera negarle € acto de pensar y de comprender, € pensamiento de si mismo y todas
las demés cosas. No |o colocaremos asi en |a categoria de los seres que piensan, Sno mas bien en la
de pensamiento. El pensamiento, por 1o pronto, no se piensaa si mismo, Sno que es causa de que
otro ser piense, y la causa, evidentemente, no se identifica con € efecto. Queda, pues, de manifiesto
gue lo que es causa de todas las cosas no es ninguna de entre elas. No digamos entonces que es €
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Bien, ya que e Bien a El se debe; digamos mgor que es € Bien que se encuentra por encima de
todos los demés bienes.

7. S, por no ser ninguna de estas cosas, s lo cdificara de inaccesble a pensamiento,
recomendariamos que se prestase atencion a las cosas y aun que se partiese de dlas para llegar a
contemplarlo. Pero, para elo, que no se lance hacia afuera € pensamiento, porque & Uno no esta
Stuado entd o cud lugar, como s las demés cosas e permitiesen la huida, Sno que et presente a
quien puede tocarle y ausente para quien no es capaz de llegar aEl.

Al modo como no se puede pensar en un objeto S se tiene otro en € pensamiento y, ademés,
Se permanece cerca de este otro, porque, S realmente se quiere pensar en ese objeto, nada debe
ahadirse alo que se piensa, asi también debe comprenderse que no hay posibilidad de pensar en €
Uno en tanto permanezca en @ adma la impronta de otro objeto y se ofrezca actualizada, pues es
claro que un dma retenida por un objeto no puede recibir la impronta del objeto contrario. Y d
modo como se dice de la materia que debe carecer de toda cualidad para poder recibir laimpronta
de cualquierade dlas, asi y con mayor motivo & dma debe estar desprovista de formas para que no
asente en ela obstéculo alguno que le impida verse llena e iluminada por la naturdeza primera.

S dlo es adl, d adma debe apartarse dd mundo exterior y volverse enteramente hacia su
interioridad. No inclinara ya hacia las cosas de afuera, Sno que se mostrara ignorante de todo v,
antes de nada, se preparara para la contemplacién, aeando de ela toda idea y desconociendo
incluso ese trance de la contemplacion. Luego de haber consumado launién y de haber tenido con €
Uno d trato suficiente, € dma deberdir a anunciar alos demés seres, s redlmente le es posible, ese
estado de union a que hallegado (ta vez por haber resultado Minos de una unién semejante sele ha
llamado “d confidente de Zeus’, pues llevado de este recuerdo ingtituy6 leyes que son como su
imagen, justificadas por € plenamente por ese contacto con la divinidad); 0 S es que no juzga ya
dignas de s las ocupaciones politicas, que permanezca, S lo prefiere, en la region ceeste, como
haria cuaquiera que hubiese contemplado mucho. Dios, dice (Platdn), no s encuentra fuera de
ninglin ser; esté en todos |os seres, bien que dlos no lo sepan. Porque los seres huyen de El, o meor
se dgjan de s mismos. No pueden, por tanto, adcanzar aquello de que han huido, ni buscar Siquiera
otro ser luego de haberse perdido a si mismos. Ocurre como con d hijo, engjenado de si por la
locura, que no acierta a reconocer a su padre; en tanto, € que se conoce a Si mismo, sabe
perfectamente de donde procede.

8. Por tanto, S un ama se conoce a S misma y sabe ademés que su movimiento no es
rectilineo, sdlvo en € caso de que haya sufrido interrupcidn, S conoce que su movimiento natura es
un movimiento circular, no adrededor de ago exterior, Sno en torno d centro (al centro dd que se
genera € circulo), se movera hacia € centro dd que éla ha sdido y quedara suspendida de €,
reuniéndose precisamente en ese punto hacia € que deberian dirigirse todas las dmas y solo se
dirigen en redidad, de por sempre, las ameas de los seres divinos. Marchando, pues, hecia ese
centro, las dmas son como dioses, porque un dios es un ser reunido con € Uno, en tanto la
generdidad de los hombresy |as bestias se hallan més agados de El.

¢Pero seraentonces @ centro del amalo que nosotros buscamos? ¢O no hemos de creer que
se trata de otra cosa, esto es, del punto en & que convergen todos estos centros, asi [lamados por su
andogia con d centro dd circulo visble? Porque es indudable que d dma no es un circulo, ala
manera de una forma geométrica, y 10 que quiere decirse con esta expresion es que su antigua
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naturaleza se encuentra en ellay arededor de ela, que todas las amas son partes de dlay, todavia
més, que ya se han separado de agquella naturaleza.

Ahora, como quiera que una parte de nosotros mismos esta retenida por € cuerpo (cud 9 se
tuviese los piesen € aguay € resto del cuerpo quedase por encima), y que elevandonos sobre e
cuerpo por aguella otra parte que no es bafiada por €, acanzamos con nuestro propio centro €
centro universd, 1o mismo que los centros de los grandes circulos de una esfera coinciden con €
centro de la esfera que los contiene, asi también encontramos ahi nuestro reposo. Y s setratase de
circulos corpéreos y no de circulos del dma, la unidn de los centros seria tan sdlo una union locd y,
dado que € centro se hallaria en un punto determinado, estarian agquellos arededor de é; pero como
las dmeas son inteligibles y & Uno se encuentra por encima de la Inteligencia, hay que suponer que la
union por la que d ser pensante se enlaza con € objeto pensado se realiza por medio de otras
potencias, 0 mgor aln, que € ser pensante esta presente a su objeto por una cierta semejanza o
identidad e incluso por la comunidad de naturaleza, Sempre que no e interponga entre elos ningin
obstéculo.

Porque hay impedimento para que los cuerpos se comuniquen entre si, pero esto no puede
extenderse a los seres incorpdreos, que no son obstaculizados por los cuerpos. Lo que a€ga unos
de otros a los seres incorpdreos no es en modo aguno d lugar, sSno la dteridad y la diferenciaque
existe entre dlos. Cuando la dteridad ya no se da, entonces los seres no son diferentes y estén
presente unos a otros. Asi pues, Aquel que no ofrece en si mismo ninguna diferencia esta sempre
presente, mas nosotros solo estaremos presentes a El cuando nuestra alteridad desaparezca. No es
El & que se dirige a nosotros para rodearnos, SNo que Somos Nosotros |os que tendemos hacia El, y
nos Situamos a su arededor. Pero, aunque sempre estamos en torno a El, no miramos en todo
momento hacia El. Somos en este caso como un coro que cantando siempre arededor del corifeo
puede no obstante volverse hacia los espectadores, pero cuando torna a su habitual estado y rodea
d corifeo es cuando canta redlmente a la perfeccion. Asi le rodeamos nosotros a El, y cuando no lo
hacemos se prepara nuestra completa destruccion y dejamos de ser para siempre. Pero no estamos
sempre vudtos hacia e Uno, y eso que en su vison encontramos nuestro fin y nuestro descanso y
formamos ante El como un coro que ciertamente no desentonay que interpreta una danza inspirada.

9. He agui que en esta danza se contempla la fuente de la vida, la fuente de la inteligencia, €
principio del ser, la causa del bien, la raiz del dma Todas estas cosas no se deshordan de El y
empequefiecen su esencia, porque € Uno no es una masa. S asl fuese, también esas cosas serian
perecederas, y nosotros sabemaos que son eternas puesto que Su principio permanece idéntico a si
mismo y no se reparte entre elas, sno que continda tal cud es. De ahi la permanencia de todo eso,
como ocurre con laluz que subsiste en tanto subsiste la luz del sol. No hay como un corte entre €
Uno y nosotros y tampoco estamos separados de El, a pesar de que la naturaleza del cuerpo
procure atraernos hecia si. Por El vivimos y nos conservamos, pues El no se retira luego de
conceder sus dones sno que continta dirigiéndonos en tanto sea lo que es. O meor todavia, nos
inclinamos hacia El y tendemos a nuestro bien, ya que nuestro agamiento de El supondria €
empequeriecernos.

Alli e dma descansa de los mades y se retira a una region limpia de todo md; conoce de
manerainteligente, dcanza un estado impasibley llega a vivir lavida verdadera. Porque nuestra vida
de ahora, sobre todo s no cuenta con o divino, no es més que una hudla que imitaaguellavida La
vida verdadera es como un acto de la Inteligencia, acto por € cud engendra dioses en tranquilo
contacto con d Uno; engendra, por gemplo, labelleza, lajudticiay lavirtud. Porque & dma puede
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dar aluz todas estas cosas S esta colmada de lo divino. Esto significa paraelad comienzoy € fin
de su s=r; d comienzo porque de dli proviene, d fin porque € Bien esta dli, y unavez vudtadlaa
esaregion, tornaaser lo que redlmente era. Este de ahora es @ estado de “caida, exilio y pérdidade
las das’, pero muestra que € Bien eta dli y que  amor es dgo circungancid ad dma, seglin la
fébuladelaunion de Erosy las dmas, tal como se presente en las pinturas 'y en los relatos midticos.

Puesto que & ama es diferente de Dios, pero proviene de El, necesariamente lo ama; cuando
Se encuentra en la regidn inteigible lo ama con un amor celeste, mas cuando se encuentra agui 1o
ama con un amor vulgar. Allé tenemos a la Afrodita de los cidos, en tanto agui se hdla la Afrodita
vulgar que se presta d oficio de cortesana. Toda ama es una Afroditay eso es |o que viene a decir
“d nacimiento de Afroditay @ nacimiento inmediato de Eros’. Adl pues, d dma ama naturdmente a
Dios y a H quiere unirse, igua que harfa una virgen que amase honestamente a un padre honesto;
pero cuando llega adar aluz seducida por una promesa de matrimonio, se entregaa amor de un ser
morta y queda arrancada violentamente del amor de su padre. De nuevo, S sente horror por esta
violencia, se purifica de las cosas de este mundo para volver llena de degriad regazo de su padre.

L os que desconocen este estado podrian imaginarse, por |os amores de este mundo, qué eslo
que dgnificaparad dma d encontrarse con € objeto méas amado. Porque |os objetos que nosotros
amamos agui son redlmente mortales y nocivos, ago asi como fantasmas cambiantes, que no
podemos amar verdaderamente porque no congtituyen € bien que nosotros ansamos. El verdadero
objeto de nuestro amor se encuentra en e otro mundo; podremos unirnos a El, participar de El y
poseerlo, s no saimos a condescender con |os placeres de la carne. Para quien [0 ha visto es claro
lo que yo digo; ssbe que @ ama tiene otra vida cuando se acercad Uno 'y participade El, y que
toma conciencia de que esta junto a ella € dador de la verdadera vida, Sin que necesite de ninguna
otra cosa. Por € contrario, conviene que renuncie atodo lo demésy que se entregue solamente a El
y se haga una sola cosa con El, rompiendo todos |os lazos que la atan a este mundo. Asi es como
procuramos sair de aqui y nos irritamos por |os lazos que nos unen a los otros seres. Nos volvemos
entonces por entero hacia nosotros mismos y no degjamos parte ninguna nuestra que no entre en
contacto con Dios.

Ya, pues, es poshble verlo y vernos también a nosotros mismos en tanto la vison esé
permitida. Se ve uno resplandeciente de luz y lleno de laluz intdligible, y megor aln, se convierte uno
en una luz pura, ligeray Sn peso, en n ser que es més bien un dios, inflamado de amor hagta
momento en que, vencido otravez por su peso, se Sente como marchito.

10. ¢Cdémo, por tanto, no permanece en ese mundo? Sin duda, porque no ha salido del todo
de éte. Pero llegard un momento en que la contemplacion sera continua 'y no se vera turbada por
ningun obstéculo proveniente dd cuerpo. No es ciertamente la parte de nosotros mismos que ve la
que se encuentra impedida, Sino otra parte; y asi comprobamos que cuando deja de contemplar no
concluye su conocimiento de tipo cientifico, que condste en demostraciones, en pruebas y en un
didogo dd dma consgo misma. Pero no confundamos la razén con € acto y la facultad de ver,
porque ambas cosas son mejores que larazon y aun anteriores a €lla, como lo es su objeto mismo.

En d momento en que € ser que ve se ve asi mismo, se verata como es su objeto; meor
aln, se sentira unido a é, parecido ad y tan smple como é. Aungue quiza no convenga decir que
verd, porque € objeto visto (y debemos dirmar que hay dos cosas, un sujeto que ve'y un objeto
gue esvigto, y que ambos no son unamisma, lo cua seria mucho atrevimiento), € objeto visto, digo,
no lo ve ni lo distingue de si mismo ta como S se representase dos cosas, SiNo que d devenir otro ya
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no es reslmente d mismo ni nada de s mismo contribuye dli a la contemplacion. Uno mismo € ser
gue ve con su objeto, acontece como s hubiese hecho coincidir su centro con € centro universal.
Pues incluso en este mundo, cuando ambos se encuentran, forman una unidad, y son solo dos
cuando se mantienen separados. Y he ahi & por qué nos resulta dificil de explicar en qué consiste
esta contemplacion, ya que, ¢como podriamos anunciar que € Uno es otro, s ho |o vemos como
otro y més bien unido a nosotros cuando |o contemplamos?

11. Con esto querria mostrarse € mandato propio de los misterios, de no dar a conocer nada
a los no iniciados, pues como quiera que lo divino no puede revelarse, no ha de ser tampoco
divulgado entre aqudllos que no han tenido la suerte de experimentarlo. No dandose en esa ocasion
dos cosas, S en verdad € sujeto que ve'y d objeto visto son una misma (hablariamos megor de una
unién que de una vision), cuando agquel quiera recordar después esa unidn acudira a las imégenes
gue guarda en st mismo. Mas, S @ s que entonces contemplaba era uno y no manifestaba
diferencia consgo mismo ni con respecto a las demas cosas, tampoco advertia movimiento dentro
ded, y, en su ascensién, no patentizaba cdlera ni deseo, y ni Squiera razon ni pensamiento, porque,
s de dgun modo hay que decirlo, @ mismo ya no disponia de su ser que, arrebatado o poseido de
entusasmo, se elevaba a un estado de tranquila calma. Verdaderamente, d no separarse de la
esencia de Uno, no verificaba movimiento dguno hacia s, Sno que permanecia completamente
inmévil y se convertia en la inmovilidad misma. Ya no le retenian las cosas hermosas, puesto que
miraba por encima de la belleza; y, sobrepasado también € coro de las virtudes, habia dgado atras
las estatuas del templo como quien penetra en d interior de un santuario. Serian las edtatuas
precisamente lo primero que tendria que ver d salir del santuario, después de esavision interior y de
€sa union intima, no desde luego con una estatua 0 una imagen de la divinidad, sino con la divinidad
misma; aquellas congtituirian contemplaciones de orden secundario.

Porque quiza no deba hablarse ahora de una contemplacién sino de otro tipo de visén, por
gemplo, de un éxtads, de una smplificacion, de un aandono de si, del deseo de un contacto,
detencion y nocidn de un cierto guste S se verifica una contemplacion de lo que hay en d santuario.
S otra fuese la manera como contemplase, es claro que nada de esto contaria. Porque éstas son las
imégenes con las que los més sabios de los profetas han explicado enigméticamente en qué condste
la contemplacion de Dios. Cudquier sabio sacerdote podra dar con la verdad ddl enigma, S llegaa
dcanzar en ese mundo una contemplacion del santuario. Pero aunque no la acancey juzgue que
santuario es inaccesible a la vison, tendrd que consderar a éste como fuente y principio y sabréa
ademas que d principio sdlo se ve por € principio, que lo semgante no se une més que a lo
semgante y que no han de despreciarse en modo alguno cuantas cosas divinas pueda retener €
adma. Adl, antes de la contemplacion, reclamara ya todo lo demés a la contemplacion, aungue lo que
é estime como € resto sea redlmente |0 que se encuentra por encima de todas las cosas y también
antesdedlas.

La naturdeza dd dma rehusa € acercarse a la nada absoluta; cuando desciende, se dirige
hacia d ma, que es una especie de no-ser, pero no a no-ser absoluto. Al avanzar en sentido
contrario, no va tampoco hacia otro ser, Sno hacia si misma, y es por elo por lo que no entraen
otra cosa sino en si misma. Pero basta que ella esté solo en si y no en € ser para que se encuentre
verdaderamente en El, porque El no es una esencia sino que esta més ala de la esencia parad ama
que tiene relacion con H. Quienquiera que se ve a S mismo convertirse en El, se conddera a o
mismo como una imagen de El. Patiendo de s, como de la imagen d arquetipo, llegara
indudablemente d fin de lajornada. Y s dguna vez se gparta de la contemplacion, reavive de nuevo
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su virtud y comprendiendo entonces toda su ordenacion interior vuelva a su ligereza da dmavy, por
intermedio de la virtud misma, llegue hatalainteigenciay, a través de la sabiduria, asciendaincluso
hasta El.

Td es la vida de los dioses y de los hombres divinos y bienaventurados, una vida que se
gparta de las cosas de este mundo, que se sente a disgusto con elas y que huye a solas hacia €
Solo.
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